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Xulasa. Magalads romantizm dovrinun milli 6ziinidork ideyasi ilo muasir
postkolonial nozariyyalorin kimlik vo yadlasma problemlori arasinda elmi
olage arasdirilmigdir. XVII osr Safovi diplomati vo soyahoatgisi Oruc bay
Bayatin (“Don Xuan de Persiya”) hoyatt vo onun “Don Xuan de Persiyanin
hekayatlori” asari asasinda milli kimlik, dil va manavi biitévlik masalalarinin
odobi mistovido tozahiir formalari tohlil olunmusdur. Mduollifin dini vo
modoni gevrilmoesi Homi Bxabxanin “Hibridlik” vo “Ugtincii mokan”, Edvard
Seyidin “Sarqgilik”, Qayatri Cakravorti Spivakin “Asagi tobogo danisa
bilormi?”, Nquqi va Tionqonun “Siiurun miistomlokadon azad edilmasi” kimi
nozari anlayislart fonunda dayarlondirilir. Todgigatda Oruc bayin 6z kimliyini
yenidan qurmaq sayi romantik fordin daxili béhran1 vo postkolonial insanin
monovi pargalanmasi ilo muqayisali sokildo tohlil olunmusdur. Osarin
sonunda yer alan sonetlor milli yaddas, dil vo iman motivlarinin poetik
kodlarini agir, milli 6ziintidork prosesinin badii-falsafi xaritasini yaradir. Oruc
boy Bayat fenomeni Sarg vo Qarb modoniyyatlori arasinda formalagan “araliq
kimliyin” hom romantik, hom do postkolonial ifado formasi kimi togdim
olunmusdur.

Acar sozlar: Milli 6ziintdark, hibrid kimlik, postkolonializm, romantizm, dil
Vo yadlagma.
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Abstract. The article examines the scientific connection between the idea of national self-awareness of the Romantic era
and the problems of identity and alienation of modern postcolonial theories. The life of the 17th-century Safavid diplomat
and traveler Oruj Bey Bayat (“Don Juan de Persia”) and his work “The Tales of Don Juan de Persia” analyzes the forms of
manifestation of issues of national identity, language and spiritual integrity in the literary plane. The author’s religious and
cultural transformation is evaluated against the background of such theoretical concepts as “hybridity” and “third space”
by Homi Bhabha, “Orientalism” by Edward Sayyid, “Can the Lower Class Speak?” by Gayatri Chakravorty Spivak and
“Decolonization of Consciousness” by Ngugi wa Thiong’o. The study analyzes Oruj Bey’s attempt to reconstruct his
identity in a comparative manner with the inner crisis of the romantic individual and the spiritual fragmentation of the
postcolonial person. The sonnets at the end of the work reveal the poetic codes of national memory, language and faith
motifs, creating an artistic and philosophical map of the process of national self-awareness. As a result, the phenomenon of
Oruj bey Bayat is presented as both a romantic and postcolonial form of expression of the “intermediate identity” formed
between Eastern and Western cultures.
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1. Giris
Milli 6zlnldark problemi romantizm dévri adebiyyatinda vo miuasir postkolonial
nozariyyoslords insanin kimliyini vo manoavi butévIliyind dark etmasinin on zoruri moarholasi
Kimi tozahiir edir. Bu anlayis hom fordi, ham do kollektivi ohato edon, milli yaddasla badii
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toxayyiil arasinda korpii yaradan kateqoriya olaraq romantik dovriin odobiyyatinda fordin 6z
daxili alomi ilo vaton, xalq vo madaniyyat kontekstinds apardigi miibariza, sonraki postkolonial
diistinconin kimlik, yadlasma vo manavi mugavimat ideyalari ilo birlosir.

Hom Sorg, ham do Qarb diinyasinin yaddasinda 6ziinamaxsus xususiyyatlori ilo darin iz
goyan XVII asr sofovi diplomati vo sayahatgisi Oruc bay Bayatin (Avropada tanindigi adi ilo
Don Juan de Persia) hoyat yolu Sofovi diplomati1 kimi dogma miihitdon Avropa sivilizasiyasina
kecidi, din vo ad doyismasi, Vatondon uzaq diismasi - milli kimliyin vo moanavi 6zunudarkin
murokkabliyini real tacriibada aks etdirir. O, no tam “Sorqli”, na do tam “Qarbli” idi; bu “araliq
movge” onu hom romantik dovr odobiyyatinin gohromanlari ils, hom do postkolonial
nozariyyanin hibrid soxsiyyst modeli ilo birlosdirir [3].

Oruc bayin 1604-cl ildo Kastiliya dilinds yazdig1 “Relaciones de Don Juan de Persia”
asari, hom Sarg, ham do Qarb madoniyyatlorinin qarsilasma noqtesinds yaranmis hibrid bir
motn kimi digget gokir [2]. 11k baxisda diplomatik hesabat strukturuna malik olan bu asar hom
do fordin 6z kimliyinin itirilmasi, yadlasmasi vo manavi yenidon dogulusu haqqinda badii
ifadodir. Mohz bu sebabdan, Oruc bayin tacriibasi romantik dovrds insanin “6z” vo “yad”
qarsidurmasini 6ziinda oks etdiron badii motivlarin ilkin formasi kimi oxuna bilar.

Mogaloda Oruc boy Bayat fenomeni hom romantik “miihacir” obrazi, ham do
postkolonial milli stiurun ilkin tocassiimii kimi arasdirilir. Todgigatin magsadi onun tarciimeyi-
hali vo odobi miras1 vasitasilo milli 6zinudark probleminin madani sarhodlor Gzarinds necs
formalagdigini gostormokdir.

Edvard Saidin “Orientalism” asarinds geyd olundugu kimi, Qarb Sargi modoni “digar”
kimi formalasdirmaqla, kimlik anlayisini siyasi hakimiyyotlo olagslondirir [9]. Homi
Bhabhanin “Moadoaniyyatin yerlosmasi” (The Location of Culture) asorinds bu miinasibot
hibridlik v “liglincii mokan” konsepsiyasi ila alagalondirilir [3].

“Ugiincii mokan” - fordin modoniyystloraras1 mévcudlugu, yoni eyni anda iki
madoaniyyato mansub olaraqg heg birino tam aid ola bilmamasi ila saciyyslanir. Oruc boy Bayatin
ham dini, ham do madani tacriibasinda bu vaziyyat aciq sekilda miisahido olunur: o, Islam Sorqi
ilo xristian Qorbi arasinda dayanaraq, har iki diinyanin monavi kodlarint dasiyir, amma onlarin
he¢ birinds kok sala bilmir.

Qayatri Cakravorti Spivakin “Asagi tobago daniga bilormi?” (Can the Subaltern Speak?)
moqalasinda gostarildiyi kimi, bu ciir saxsiyyatlor “danigan, lakin esidilmayan” sinfa ¢evrilirlor
[10].

Oruc bayin sasi do bu manada Avropa diskursunda yad, Sarq diskursunda isa xayanatkar
kimi saslonir. Belaco, o, siikutla danisan, yoni kimliyi iki diinya arasinda qalan, amma har iKi
diinyanin mifik yaddasinda iz buraxan modoni arxetips gevrilir .

Nqugqi va Siongonun “Stiurun miistomlokadan azad edilmasi” (Decolonising the Mind)
asari isa dil va kimlik miinasibatini 6na gokarak gosterir ki, ana dilindon vo monavi mokandan
uzaqlasmagq, milli stiurun on dorin parcalanma noqtesidir [11].
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Oruc bayin fars vo tlrk dillorindon Kastiliya (ispan) dilina kecidi manavi vo madani
kdkdon qopma aktidir. Tarixi diplomat vazifasini icra edon Oruc boy Bayat romantik vo
postkolonial insanin “6ziinii tapmaq” soforinin canli niimunasi olaraq arasdirmaya calb
edilmisdir. O, bir torofdon romantik fordin daxili béhranini, digor torafdon postkolonial
subyektin modoni vo milli pargalanmasini tocessim etdirir. Onun hoyatt milli kimliyin
doyiskonliyini, yaddas vo inancin qarsidurmasini, hom do “voton” anlayisinin fiziki
sorhadlordan daha ¢cox moanavi bir mokan oldugunu gosterir. Bu baximdan Oruc bay Bayat
fenomeni ham Azorbaycan romantizminin milli 6zlnldork konsepsiyasi, hom do ispan
romantizminin “el otro” (digar) modeli U¢iin birlasdirici arxetip rolunu oynayir [8]. Onun hayati
Vo mMatni romantizmin “insan kimdir?” sualina, postkolonial diisiinconin iso “millat kimdir?”
sualina cavab tapmagq ti¢iin banzarsiz bir epistemoloji makan agir.

Saofavi dovlstinin niifuzlu tayfalarindan biri olan Bayat naslina mansub olan Oruc bay
Bayatin atas1 Sultanoli boy Sofovi sarayinda xidmat etmis, 6zii iso gonc yaslarindan diplomatik
yazismalarla mosgul olmusdu. X VI asrin sonu - XV asrin avvallari Sofavi dovlotinin Osmanl
imperiyast ilo garsidurmasinin intensivlosdiyi bir dovr idi. Sah I Abbas Avropa dovlatlori ilo
siyasi ittifaq yaratmag mogsadilo 1599-1602-ci illori shato edon soforin diplomatik niimayando
heyatinin katibi Oruc bay idi [4, 5.12].

Xususi siyasi mogsad dasityan Iran, Qafqaz, Moskva, Polsa, Almaniya, Fransa vo
nohayot Ispaniya iizorinden kegon bu safor Oruc bayin 6z kimliyi ilo qarsilasdigi dorin bir
monovi sinaga ¢evrildi. O, dogma madani muhitdon uzaqlasaraq forqli inanclarin, doyarlorin va
dillorin icinds 6z yerini tapmaga ¢alisird [2].

Ispaniyaya ¢atdiqdan sonra katolik dinini gobul edon vo “Don Juan de Persia” adini1 alan
Oruc bayin hayatindaki bu hadisa onun kimliyin do doyismasi idi - c¢linki Soarqdoki
monsubiyyatini itirarok Qarb diinyasinin i¢inds “basqa biri”no gevrildi (Le Strange, 1926).

Postkolonial nozariyya baximindan bu hadiso Homi Bxabxanin “Evsizlik”
(unhomeliness) vo “qarisiqlig/hibridlik” (hybridity) anlayislarii xatirladir [3]. “Evsizlik” -
fordin artiq he¢ bir madaniyysto tam aid ola bilmomasi, manavi vo modoani koksuzlik
vaziyyatidir. Oruc bay do mahz belo bir soraitds 6ziinii “araliq mokan”da - Bxabxanin “iigiincii
mokan” (third space) adlandirdig1 zonada tapir [3, $.36-39]. Bu “ligclincli mokan” no dogma
Sarq, na do yeni Qoarbdir; burada ford 6zunu har iki madaniyyatin eyni anda hom i¢inds, ham
do konarinda hiss edir. Bu baximdan, Oruc boy Bayatin tocriibasi postkolonial “ikili kimlik”
(dual identity) modelinin klassik nimunasidir: o, bir tarafdon mansub oldugu moadaniyystin
yaddasini dasiyir, digar torafdon iso yeni madaniyyatin dil va diisiinca sistemino tabe olur [9].

Modoni, dini, psixoloji saviyyada parcalanma vaziyystinds no doguldugu Islam
Sarginin, na da gobul etdiyi Avropa Katolikliyinin tamhuquqglu tGzvi ola bilmayan Oruc bayin
yaradiciliginda Bxabxanin nozariyyssindoki “evsizlik” voziyyatino uygun olaraq romantik

tonhaligin, postkolonial yadlagsmanin poetik formasi kimi tozahur edir [3].

150



G. BAYRAMOVA: POSTKOLONIAL MOKANDA MILLI OZUNUDSRK: ORUC BOY BAYAT FENOMENI

Ispaniya saray torofindon sadiglik gostoricisi kimi garsilanmis Oruc bayin xristianli
gobul etmasi soxsi inamdan ¢ox, siyasi mévgedon dogurdu [5]. O, monsub oldugu diinyan itirir,
amma daxil oldugu yeni diinyanin da kenarinda qalirdi. Beloca, onun hayati Spivakin “sasa
malik olub esidilmomok™ konsepsiyasini xatirladir: danisir, yazir, amma kimliyi har iKi
modaniyyat iigiin yad qalir [10].

Oruc bayin 1604-cl ildo Kastiliya dilinds yazdigi va ispan ruhani Alonso Remon
torofindon redakto olunan “Relaciones de Don Juan de Persia” osori onun kimlik
transformasiyasinin adabi vo dil saviyyasinda oksidir [2]. Daha sonra 1926-c1 ildo Gay Le Stranj
torafindan ingilis dilins torciimo edilorok “Don Juan of Persia: A Shi‘ah Catholic, 1560-1604”
adi ilo Londonda ¢ap olunmusdur (Le Strange, 1926).

Sofavi dovlstinin tarixi vo siyasatindon bshs olunan Azarbaycan tarixinin, siyasi-
moadani hoyatinin vo milli kimliyinin badii tocassumi olan bu asards homginin, muallifin
Sarqdon Qarba kegid tocriibasini madani bir mozaika kimi toqdim edilir. A. Kortesin
aragdirmalarina géra Oruc bay “Hekayolor” adlandirdigi bu asari ilkin marholods fars dilinds
golomo almis, sonradan isa ispan dilino torciimoe etmisdir [1, .22]. Osarin ispan nosri miiallifin
kdmayi ila redakts olunmus vo hamin dévrin Avropa adobiyyatinda boyiik maraq dogurmusdur
[5]. Kitab bu tarixi prosesin bir hissasi kimi, Avropa ilo Safovi dovloti arasinda yaranan
alagelarin canli salnamasidir. Osar iran sarayindan Iberiya yarrmadasina qadar uzanan tohltkali
Vo uzun safarin tosviridir. Misllifin sofari Osmanli torpaglarini simaldan dolanarag Avropaya
kegmasi ilo bas verir [2].

Sah Abbas sarayinda xidmat edon bir azarbaycanli sarkards va doévlot xadiminin oglu
Oruc bay - Don Juanin asari hom Irann tarixi, xalq: vo Sofovi siilalasinin faaliyyati, hom do
Fars vo Tlrkiys arasindaki siyasi-madani minasibatlor barads nadir molumatlar taqdim edir
(Le Strange, 1926). Muollif yalniz sofarinin badii tasvirini vermir, hom do Iranin daxili hayatina
dair birinci ol manbo kimi ¢ixis edir [1].

Don Juan de Persia (Oruc bay) osarinin girisinds belo yazirdi: “Y, porque seria contra
toda arte de buen escribir no comenzar de la descripcion de la provincia de donde habiendo
nacido partimos... diré sucintamente... la moderna descripcion y nombres persianos, para
componer y ajustar los antiguos y modernos autores...” [2, 5.14].

(“Vo ¢linki yaxs1 yazi sonatinin qaydasina zidd olard: ki, man doguldugum vilayatin
tosvirindon basglamayim... mon qisa sokildo miiasir adlart vo fars bolgslorinin tosvirini
veracayam ki, gadim vo muasir muslliflorin yazdiglarini uygunlasdirim”).

Bu fikirden aydm olur ki, Oruc bay Bayat 6ziinii yalniz soyyah vo miigahidogi Kimi
deyil, hom do tarixgi vo madani tarcimagi kimi togdim edirdi.

Osor 1988-ci ilds Oruc bay Bayat - Persiyali Don Juanin kitabi adi ilo Oktay Ofondiyev
vo Aydin Forzoliyev torofindon Azorbaycan dilino ¢evrilmisdir [4]. Bu torciims, hom
Azorbaycan elmi fikrinda, hom do milli adobiyyat tarixgiliyinds ilk postkolonial matndon biri
kimi shamiyyat kasb edir.
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Oruc bayin asari g hissadan ibaratdir: Birinci kitab - 13 fasildon ibaratdir vo asasan,
[ranin tarixi, siyasi vo dini hoyatin1 tosvir edir. Burada muollif orta osr Iran sohorlorinin
monzarasini, ohalinin adat-ononalarini, marasim vo glndslik hoayatin1 badii tohkiys ilo
canlandirir. Tosvirlor hom maraqli, hom do informativdir. Miiallif adat-ananalorls yanasi iranin
cografi movqeyi vo idaragilik sistemi hagqinda molumat verir: “Hokmdara homiso oyanlar
kdmok edir va xidmat gostarirlor - hom onun soxsi islarinds, hom dos siyasi idaragilikds, adalot
sisteminds vo miharibs islarinds; ¢linki orada har seydon Gstin tutulan saha mahz budur. Otuz
iki nasil vo zadogan tayfa taninir vo mohz bu nasillor dovlstin siitunlari sayilir, onlarin hamisi
Umumi monada ‘millot’ adlanan bir kateqoriyaya daxildir” (I kitab, 111 hisso).

Mouallif bu hissado Safavi sarayinin zadogan titullarini va rasmi vazifalori tosvir edir:
“Xamlu - boyiik saray islorinds bas vazifs dasiyir, ¢linki bu tayfa har zaman hamin missiyani
yerina yetirir. Osxar nasli isa har zaman oadalat vo ddvlat idaragiliyi ilo magguldur, prezidentlor
Kimi mahdm gorarlar verir” (I kitab, 111 hisso).

Muollif homginin saray hayati vo badii z6vq haqqinda molumat verir: “Saray
divarlarinin bazayi rasm va freskalardan ibaratdir; eyni sey zadogan evlarinds do mévcuddur.
Dosomolords isa bahali xalgalar sorilir ki, bunlara gali deyirlor” (I kitab, 111 hissa). Oruc bay
xalqin giindalik hoyatina, qida vardiglarine, geyim tarzino, atlarin va silahlarin xiisusiyyatlorina,
miharibs tisullarina vo qonsu xalglara - xUsusilo gircilors dair do otrafli moalumat verir. O
yazir: “Miiharibalor, asasan, tatarlar va tiirklorlo aparilir, bazan ds iki Giirciistanin hokmdarlari
ilo. Lakin gurcilor homiso Iran sahlaria sadiq qaliblar, ¢iinki onlar yunan kilsasine monsub
xristianlardir vo iranlilar onlara bu dinlo yasamaga icaza verirlor; tlrklor iso onlara bu azadligi
vermir” (I kitab, IV hissa).

Xususila diggotalayiq hissalordon biri Iranda dofn morasimlorine hosr olunub: “Dafn
morasimlori digar misalman 6lkalarindan daha farglidir va olduqca tasirli manzars yaradir.
Ogor Olon soxs zadogan vo ya saray adamidirsa, onun biitiin qulluqgular1 badonlorinin yuxari
hissosini soyunur, sag qollarini bigaqla yaralayaraq qan axidirlar; onun ogullar1 da eyni horokoti
edirlor. Iki yiiz nofor conazoni iplorlo dasiyir, dua vo Mohammad peygomboarin sorafine zikrlor
oxuyurlar. Onlarin 6niinds iyirmi oglan usaq gedir, ¢iyinlorinds bozokli taxt dasiyirlar va saslo
Quran oxuyurlar. Onlardan ovval yasil agac budaqlar1 dasiyan adamlar golir, budaglardan
meyvalar va rongbarong lentlor asilib. Onlardan sonra morhumun atlari aparilir, hamisi
bozadilmis voziyystds, Ustlorinds onun silahlar1 vo doyilisde qazandigi gqonimatlor. Bu atlari
ganc cangavarlor aparir, onlarin qollar1 yarali vo gan iginds olur. Canazs karvani goharin
konarindaki1 bulaglara gatir, orada marhumun badoni yuyulur va nazik holland pargaya bukulur.
Daha sonra morasim davam edir, bes-alt1 dovonin dasidigi yemoklor kasiblara paylanir, tapanlar
Vo borularla kodorli musiqi ¢alinir. Nohayat, 6linin badoni sshar konarindaki gobirstanliga
aparilir vo orada dofn edilir. Bundan sonra marhumun ailasi bir il arzinds har giin Quran
oxumaga borcludur” (I kitab, IV hissd).
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Muollif, homginin, iran comiyyatinda sevgililorin mohobbatlorini ifads torzindan gox
maraqli sokildo bahs edir: “Ogar bir cavan bir gadin1 darin mahabbatlo sevdiyini géstarmak
istayirsa, badoninin mixtalif hissalorini corrahlarin ayaq vo qollarda agdiglar1 yaralar
xatirladan yandirici parga ilo daglayir. Sonra bu vaziyyatdos, yarali va yaniq i¢inds sevgilisinin
qarsisina ¢ixir. Qadin iso ona ipak vo holland pargadan hazirlanmig sargilar, desmallar vo
yaralarin1 baglamagq ti¢iin lavazimat gondorir. Badoninds daha ¢ox yaniq izi olan gonc qadinlar
arasinda daha ¢ox ragbot qazanir vo daha tez evlonir” (I kitab, 1V hissa).

Bu Sofovi dovrii Iranda esqin sosial vo simvolik dayarlorini gdstoron ¢ox maraql
etnoqrafik miisahidadir. Muollif daha sonra toy morasimlorinin togkili hagqinda da malumat
verir, lakin asarin asas hissasi Irani islamdan avvalki dovr tarixinin tosvirine hasr olunub. Oruc
bay bu hissads fars va arab manbalari ilo asason 0 dévrds Avropada moshur olan maxazlordan
istifado etmisdir. Faktlar gostorir ki, Don Juan de Persia (Oruc bay Bayat) Ispaniyada artiq ii¢
ilo yaxin yasamig vo Kastiliya dilini yetorinco yaxst monimsomisdi. Bu iso onun asari ispan
dilinda galomo alma ehtimalin1 artirir. Digar bir variant ise budur Ki, o, asarin ilkin variantini
fars dilinds yazmus, sonra iso Padre Remonun kdmoayi ils kastiliya dilina ¢evirmisdir.

Ikinci kitab - 12 fosildon ibarat olub, musllifin dogma votoninden ayrildig1 dévrii vo
onun manavi-emosional vaziyyatini ohato edir. Bu hissada “evsizlik”, yadlasma vo manavi
tonhaliq motivlari 6n plana ¢ixir. O, Sah Ismayil haqqinda bels yazir: “Bu dovrds, tagriban 472-
ci ilda (hicri tarixlo), ismayil adinda bir usaq doguldu; o, sonradan Sofi Heydar, Ardil vo ya
Ordobil adlari ils taninmis, Ordobil adli soharin hokmdari idi. Heydar boyuk bir astroloq idi va
fars misalmanlari arasinda miiqoddas sayilirdi. O, bu oglu dogulanda peygomborlik etmisdi ki,
bu usaq boyiik bir hokmdar olacaq, Mahommoad Peygomborin kiirokoni Slinin osl ganununu
bargarar edacok va Asiyanin an qudratli sahlarindan biri olacaq” (II kitab, I hissa).

Hom bir sia tarigatine mansub soxs, ham do Safovi sarayinin yetirmasi kimi Oruc bay
bu hissads “Olinin ganunu”nun (yani sia mozhabinin asaslarinin) mahiyyatini, onun siyasi vo
dini legitimlik monbayini izah edir. Miollif homginin Sah Ismayilin soyunu ®linin naslina vo
eyni zamanda Bizans zadoganligia baglayir: “Ona gora do toacciiblii deyil ki, fran hokmdarlari
Vo oyanlart hor zaman xristian krallari ilo dostluq vo yaxinliq yaratmaga galisirlar, ¢iinki onlarin
soyunun vo qaninin yarisi gadim yunan imperatorlarinin nacib naslindon golir” (II kitab, I
hisso). Bu hissa Oruc boy Bayatin tarixsiinasliqla romantik tosvirin birlogsmasini gdstoron an
parlag nimunolordandir. O, tarix hadisalorin tosvirina modoni vo monovi monalar yikloyir:
sevgids fodakarlig, dindo tomizlonma, dovlst quruculugunda monavi osaslar kimi motivlori
birlosdirir.

Uctinct kitab - 8 fosildon ibaratdir vo Oruc bayin Sofavi dévlotinden ayrildigdan sonra
Avropaya godor olan sayahatini, dini cevrilmasini vo Ispaniyaya inteqrasiyasini otrafli tosvir
edir. Burada Don Juan safar boyu rastlasdigi xalglarin gabul va ehtiramindan xususuls Papayla
goriisdon sonra heyroto golir. Barselonada Feriya hersoqu, Sarqosada Albukerke hersoqu vo
vitse-kral torafindon garsilanmalari, edilon hormat va hadiyyslordan bohs edir. Valladolids isa
Don Juan de Persia va heyatdon Oliqulu bay (xa¢ suyunda “Don Felipe”), daha sonra Buniyat
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bay (“Don Diego”) katolikliyi gobul edirlor; xa¢ suyu ayininds Ispaniya krallar1 soxson “xag
atas1” olurlar. Don Diegoya goro imana golis miijda¢i goyarcinin maoclzavi gorinmasi ilo
baglanir.

Belalikla, Ugiincii kitab hom sayahat vo macara hekayosi, ham do Don Juan de Persia
Vo onun yol yoldaslarinin ruhi vo soxsi doyisiminin siibutu kimi oxunur. Bu sofor Don Juan
{iciin soxsi sevinclor va travmatik ayriliglar yasadigi bir tocriiba idi: isfahandan ayrilarkon orada
arvadimi vo oglunu qoymus, yeni xristian hoyati ilo birlikdo ovvalki diinyasini gerido
buraxmisgdi.

Osorin hazirlanmasi ideyasi holo Isfahandan ¢ixmazdan ovval formalasmisdi. Miiollif
sofora baglamazdan oavval gordiiyii torpaqlari tasvir etmak, onlarin tarixini vo adat-ananalarini
yazmaq niyystinds idi. O, bu saforin hom Sah Abbas iiciin strateji molumat, hom do Avropa
ucun madoani bilik monbayi olacagini bilirdi.

Noticads, asars iki alavo fasil daxil edilmisdi ki, orada Iranin tarixi, xalq: vo cografiyast
haqqinda genis molumat verilirdi. ©sarin son hissesi isa muallifin isfahandan Ispaniyaya qodar
olan sayahatini ohats edir. Oruc bayin dilinds dorin “monavi siirglin” hissi duyulur. O, 6z dogma
modoaniyyatini “uzaq va sirli bir kegmis” kimi xatirlayir, lakin geri doniisiin miimkiinsiizliytnu
anlayir. Bu vaziyyat romantizmin asas hissi olan itirilmis vaton vo ideal kegmis motivi ilo
saslasir. Masalan, asarin bir hissasinde mioallif 6z yolgulugunun monavi agirligini bels ifado
edarok ham fiziki, ham do manavi saforini romantik gohroman kimi yasadigini gostorir:

“Porque el alma del hombre, despojada de su patria, se halla como el cuerpo sin sombra,
buscando siempre donde reposar” [2, s.47] (“Ciinki insanin ruhu votonindon ayrildiqda,
kolgasiz badan kimidir, daim dincalacok yer axtarir™).

Osorin strukturunda hom tarixi realizm, hom do romantik introspeksiya paralel inkigaf
edir. Bu, postkolonial kontekstds 6ziinli yazmag fenomeninin erkon niimunasidir: maollif tarixi
hadisalori tasvir etmokls yanasi, 6z “man”ini madani kontekst daxilinds yenidon yaradir [9].

Motnin dilina va struktura baxildiqda iki forgli sas miisahids olunur: biri Oruc bayin
(musalman-sorgli) sasi, digari iso Alonso Remonun (xristian-ispan) tohkiyagi sasidir. Bu ikilik
motnin hom avtobiografik, hom do ideoloji soviyyads hibrid xarakterini muoyyonlogdirir [3].
Osardo modoni yaddasin tohrif olunmasi, dilin doyismasi vo monovi yadlagma paralel sokildo
togdim olunur.

Postkolonial noazoriyys baximindan bu hal Nquqi va Tionqonun “Zokanin
mustomlokadan azad edilmasi” [11] asorinds tosvir etdiyi dilin kolonial tasiro moruz qalmasi
fenomenini xatirladir. Nquqi qeyd edirdi ki, dil linsiyyat vasitesi olaraq insanin diisiincs torzi,
yaddas1 vo madani tocriibasini formalasdiran milli 6ziiniiderkin dasiyicisidir. Bu baximdan, dil
hom yaddasin, hom do yadlasmanin markazina gevrilir. Oruc bayin halinda iso dil doyisikliyi -
fars vo turk dillorindon Kastiliya (ispan) dilina kegid - milli vo madani kimliyin dorin itkisinin
simvoluna cevrilir [2]. Muallif 6z asorini ispan dilinds yazaraq 6zind yenidon qurmaga, yeni
mokana uygunlagsmaga cohd edir.
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2. Sonetlards milli 6zinUdarkin poetik kodlar:

Osorin sonunda yer alan sonetlor Oruc bayin fardi-moanoavi yolunun poetik xulasasini
toskil edir vo milli 6zlinldark prosesinin badii ifadasi kimi ¢ixis edir. Oruc bayin (¢ asas soneti
milli kimliyin itki, kegid, axtarig vo barpa moarhalalorini poetik sokilda aks etdirir [2, s.47]. Bu
misra milli 6zuntdarkin birinci marhalasi manovi itkini simvolizs edir. Musllif tgun vaton dil
Vo yaddasin dastyicisidir. “Vaton itkisi” hom do dilin itirilmasi demokdir, ¢tinki Oruc bay fars-
tirk dil diinyasindan ¢ixaraq Kastiliya moadaniyyatine daxil olur [5].

Si en mi se juntan sombra y camino,

es que el Sefior me quiso dividido

(“Ogoar manda hom kélgs, ham yol birlosibsa, demok, Tanr1 mani iki yers boliib”).

Burada “iki yera bOlinma” insanin hom fiziki, hom do madoni pargalanmasinin
metaforasidir. Bu voziyyat postkolonial hibrid kimlik konsepsiyasina uygundur [3]. Ford iki
sistem arasinda qalaraq yeni kimlik formalasdirir - neco ki, Azarbaycan da tarixi boyunca
imperiyalar arasinda 6z kimliyini qorumaga calismigdir.

“Yo fui del sol de Oriente peregrino... mas hoy del sol de Espafia redimido” [2, 5.312]
(“Man bir zamanlar Sorgin glinesi altinda soyyah idim, amma bu giin Ispaniyanin giinesi ilo
xilas oldum”).

Burada muallif “Sargin glinesi’ni “Ispaniyanin isig1” ilo avaz edir. Bu, kolonial cazibs
Vo 0zunidoark ziddiyyatidir: Qarbin ig1g1 azadliq vo iman kimi goriiniir, amma bu isiq ham do
moadoani assimilyasiyanin simvoludur [9]. Oruc bayin bu ikili minasibati - hom heyranlig, ham
agr1 - milli stiiurun kegid marhalasini gostorir.

Perdi la lengua, mas gané palabra [2, s.312] (“Dilim itdi, amma s6z qazandim”).

Bu misra milli 6zunddarkin barpa marholasini tomsil edir. “Dil” burada milli yaddasin
simvoludur. va Tiongonun [11] “Siiurun miistomlokadon azad edilmasi” asarinds dillo bagl
konsepsiyaya uygun olaraq Oruc bay bu ruhu yad dilds ifads edorak “itirilmis milli manliyin
poetik tozalonmasini” hoyata kegirir.

Notica. Oruc boy Bayat dziiniin “Iranli Don Juanin Qeydlori” - (Relaciones de Don Juan
de Persia) osarinds tarix hadisalorini nogl etmoklo yanasi, bu hadisalorin fonunda fordi
Kimliyinin barpasina ¢aligir [1]. Osorda tarixi tasvirlorla badii introspeksiya paralel inkisaf edir:
diplomatik safar, din dayisikliyi vo madani ¢evrilma motivlari birlogarok postkolonial fordin
0zlind ifados formasina ¢evrilir. Bu baximdan o, postkolonial “6ziinii yazmaq” (self-fashioning)
janrina yaxinlagir [10]. Oruc bay 6z hekayasini yazmagla hom itirdiyi kimliyi qorumaga, hom
do yeni kimliys mona qazandirmaga calisir. Lakin bu yazi hom yaddasin, hom do vicdanin
qarsidurmasi ilo ziddiyyatli mahiyyati ils diggoti calb edir.

Osorin badii strukturu iki istigamatda harokat edir: bir torafdon muollif ke¢gmisini tasvir
edir (Sofovi sarayi, soforlor, din), digor torofdon iso Bhabhanin “hibridlik” konsepsiyasinda
vurguladigi kimi, tokrar va forq (repetition and difference) mexanizmi ilo islayir - muollif eyni
hadisalari forgli moadoni gargivalords yenidon canlandirir [3]. Bu baximdan, Oruc bayin hayati
Vo osari Sorg vo Qarb madaniyyatlorinin sorhadinds formalagan araliq kimliyin (liminal
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identity) badii va falsofi ifadasidir. O, milli 6zinldark problemini halo formalasmamis “milli
adobiyyat” ¢arcivasindon konarda - fardin psixoloji va moanavi boéhrani kimi yasayir.

Oruc bayin hoyatt vo motni milli 6zinldork ideyasmin ilkin falsofi formasi kimi

dayarlandirila bilar. O, Sorq vo Qoarb arasinda “liminal kimlik” vaziyystinde movcuddur - bu
mokan ham moanavi bosluq, hom da yaradiciliq mokanidir [3; 9].
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